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PREFACIO

‘Nossa histéria’

A nossa ndo chegou em capitulos

nem de menor a maior

como costuma acontecer,

nao nos chegou desde o comego, desde o bergo,
desde os primeiros dias da escola,

ndo nos apareceu nos livros

ou nas surpresas dos cereais ou essas coisas.
Comportou-se cruel e egoista conosco,
manteve-se oculta como uma ladra,

como quem se resiste a dar luz... e compartilhar.
Ela nos chegou em linguas desconhecidas,
fragmentada, chegou-nos interpretada pelos inimigos,
com seus rostos e suas verdades,

foi-nos entregue suja... vazia,

despedagada, chegou-nos em farrapos,
descalca, metralhada,

e nds a acolhemos humilhada.

Foi necessdrio que saissemos

como valentes guerreiras a recuperd-la,

a limpar suas ldgrimas,

suas mdos, a vesti-la de novo,

enché-la de orgulho, lavar seus joelhos;

e quando ficou pronta a levamos pro sol,

e nossa historia agora brilha bonita,
resplandecente, forte,

e caminha desde entdo

com o peito erguido e a cabega alta.

Shirley Campbell Barr !

! Shirley Campbell Barr é antropéloga, militante e poeta afro-costarriquenha, descendente de jamaicanos, espe-
cializada em feminismo africano. O poema citado foi publicado em: CAMPBELL BARR, Shirley. Rotundamente

negra y outros poemas. Madrid: Ediciones Torremozas, 2013, p. 66-67. Traducdo para o portugués, inédita, de
Bethania Guerra de Lemos.




Entendo a bela e forte poesia da anEropéloga e milita:nte' negra Shirley
bell Barr como um chamado areflexdo sobre aimportancia das hist¢riag
lonizadas e marginalizadas, mas, sobretudo, aentendg cOitin
ortancia da agéncia dessas mesmas populagdes parg 5
construcdo e escrita dessas historias. Es.se. chamado a relilexéo j4 n0s diz i
As nossas Historias, tanto as afro—br.asgglras ql’lanto as indigenas, iesta s
reescritas, especialmente, a partir do inicio do século XX“I Em relagao as nogsag
histérias, estamos vivendo, atualmente, 0 processo de. hmpaf suas lagrimgg”
de “vesti-la de novo, enché-la de orgulho, lavar seus joelhos’, tanto nas ypj.

des quanto nas escolas do Brasil. Certamente, gracas as lutas histGricag
que, como “valentes guerrejrag”

Camp
das populagdes colo
uma celebracdo da imp

versida rasl
dos movimentos sociais negros € indigenas

na luta politica contra o racismo e 0 eurocentrismo, conquistaram, inclusive,
a criacio de legislagoes que nos impulsionam e nos fortale?cem Nesse processo
tio dificil e complexo. As lutas dos movimentos negros e indigenas sao muito
anteriores ao século em que vivemos. Em 2018, por exemplo, celebramos og
30 anos da promulgacao de nossa Constituicio Federal, também chamads
de “Constituicio Cidada’, que, em funcéo da pressao politica exercida pelos
movimentos sociais durante o periodo da redemocratizacao, incorporou, em
seu texto, 0 Artigo n° 242 com a determinagao de que “o0 ensino da Histéria do
Brasil levara em conta as contribuicdes das diferentes culturas e etnias paraa

formacdo do povo brasileiro’”

A Constituicio de 1988 marca um inicio de um processo no qual o
proprio Estado brasileiro passaa reconhecer nossa sociedade como uma socie-
dade plural étnica e racialmente e passa a possibilitar a institucionalizacao das
discussdes sobre essa pluralidade, inclusive, com a criminalizacio do racismo,
outra conquista dos movimentos sociais durante aquele periodo histrico.
Todavia, entre a existéncia do texto constitucional e a sua implementagio no
contexto educacional, hd uma série de enormes desafios. Por exemplo, superar
oracismo, esse elemento estruturante de nossas desigualdades tdo marcantes, e
o eurocentrismo, que, como diversos autores ja demonstraram, embasou his-
toricamente a prépria construgio do nosso sistema educacional. Isso somente
para ficarmos em dois desafios. Tanto o racismo quanto o eurocentrismo, que
seretroalimentam inviabilizando a construgio de uma perspectiva democritica
naeducagdo em nosso pais, dificultam, em muito, a implementacdo do quedizia
0 texto constitucional desde 1988,



Mas, em 2018, celebramos também os 15 anos da Lei n° 10,639/ 03, que
tornou obrigatorio o ensino de Histéria e culturas africanas e afro-brasileiras
em nossas escolas, e 0s 10 anos da Lei ne | 1.645/08, que complementou a lei
anterior, inserindo, também, a obrigatoriedade do ensino das histérias e culturas
indigenas no Brasil. Ambas as leis citadas atualizam e regulamentam aspectos
legais em “vigor” desde 1988, alterando a Lei de Diretrizes e Bases da Educagio
Nacional de 1996 efortalecendo esforos politicose epistemoldgicos no sentido
de transformar a educagio no Brasil e de contribuir nas lutas contra o racismo
e 0 eurocentrismo nas nossas escolas e universidades.

O que temos feito nos tltimos 30 anos em torno desse debate pode
parecer pouco, mas, se levarmos em consideracio o tempo da construcio
de nossa sociedade e 0 momento em que o Estado finalmente comeca a
reconhecer as populagdes negras e indigenas como sujeitos politicos e passa
a tornar possivel a criagao de mecanismos e legislacoes para possibilitar o
ensino de nossas histérias afro-brasileiras e indigenas nas escolas, tenho
certeza de que avancamos no sentido de promover uma educacio mais
democraticaemnosso pais. Os textos que compdem este livro sio evidéncias
nesse sentido. Muito ainda hé que ser feito para que a Constituicio Federal
seja “letra viva” em nossa sociedade. Ainda mais em tempos tao dificeis
como os que vivemos no Brasil, de tantos e recentes golpes.

Compreendendo o ato de educar como umato politico, como dizia Paulo
Freire, talvez seja um bom momento para que nés, professores e professoras,
assim como na poesia de Shirley e em didlogo com as histérias de lutas dos
movimentos sociais negros e indigenas, imbuidos do compromisso politico com
a construgdo de uma educacio de fato democratica em um pais tio plural e tio
desigual, aumentemos os nossos esfor¢os no processo de ‘limpar suaslagrimas”
de “vesti-la de novo, enché-la de orgulho, lavar seus joelhos’, para fazermos
com que, com a ajuda das contribuigdes presentes neste livro que esta em suas
maos, as nossas histérias afro-brasileiras e indigenas possam “caminhar” nas
escolas de todo o pais “com o peito erguido e a cabega alta”.

Prof. Dr. Amilcar Araujo Pereira
Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFR]




APRESENTACAO

Os textos reunidos neste livro sio absolutamente pertinentes para
uma reflexo educacional do pais. Ao se dedicarem 2 trajetéria de uma
proposta curricular aparentemente simples — a obrigatoriedade do ensino
das histérias e culturas dos povos africanos, afro-brasileiros e indigenas no
Brasil - autores de lugares académicos diferentes abordam as implicagoes
derivadas da Lein® 11. 645, de 2008, ao completar dez anos de vigéncia. O
tema desta obra tem, como ponto de partida, o curriculo proposto por uma
lei que se apresenta aos educadores com uma redagio objetiva e simples,
porém se insere em um percurso complexo. Essa lei constituiu-se de forma
conturbada nos espacos legislativos apés a promulgacio da Lei Federal n°
10.639 de 2003 e, a partir desse ano até 2008, entre idas e vindas de rela-
tores da Camara dos Deputados e do Senado Federal, conseguiu tornar-se
contetido escolar obrigatdrio nas escolas brasileiras.

O momento daescrita dos textos que compdem este livro corresponde,
portanto, aum intrincado contexto politico no qual as atuais reformas edu-
cacionais decorrentes da BNCC - Base Nacional Comum Curricular, com
seus pressupostos tecnoldgicos submetidos a uma ordem de mundializacdo
economica e cultural, defrontam-se com outras formula¢des e fundamen-
tos curriculares. Dessa forma, tornou-se fundamental a indagacao sobre o
futuro de uma proposta singular e originaria de referenciais curriculares
humanisticos, com base na valorizagdo da diversidade étnica e cultural da
nossa sociedade. E foi, portanto, em tais contextos que autores de diversas
regioes do pais nos apresentam configuragées dos avangos, assim como de
impasses do ensino da histéria e cultura indigena nas escolas e em cursos

de formagéo de professores.

Alguns dos textos proporcionam uma visdo da complexidade das
formas diferenciadas das politicas publicas locais, assim como dos setores
académicos, para implementar uma proposta curricular que redireciona os
pressupostos do eurocentrismo capitalistadominante na histéria daeducacio




brasileira. Nessa perspectiva, agoes e reacoes permeiam og i
acio nas salas de aula e, exatamente pela abordagem de Probleméltl. % e
experiéncias vividas por alunose professores, merecem reflexgeg a5 dg
de todos 0s educadores comprometidos com uma educacio dem rl?ane
E, ainda é importante destacar, nesta obra, os textos que se g ;.cratici
anélises sobre a historia indigena, lembrando sua ampliacig 5 Part-lcam i
no 11.645/08, e em sua nova caracterizacao sobre os povos indigenlar day..
pertencentes também 2 histéria do presente, que vivem em el s Comg
Sul ao Norte, no campo € nas cidades. pais, 4,

Autores tecem reflexdes sobre ampliacao da producig histor
fica em diferentes momentos de contato das populacdes nativas crlogré.
europeus, além de destacar a diversidade dos povos indigenas e g fzm 0
peculiares com que se aproximavamz negociavam ou se afastavam dot ir;l,as
sores brancos e como, ainda, constituem suas histérias de relacges ¢, a-
sociedade nos dias atuais. Entretanto, nas analises, hé adverténcias ambn'l 2
sobre o predominio de interpretacdes baseadas nos modelos eurocéntri:m
de produzir e escrever Historia e apresentam os pressupostos de decolon(;f
zacio histérica que merecem reflexao, notadamente sobre Procedimentos
metodoldgicos decorrentes de introducdo de novas fontes POr parte dog
que se dedicam a essa tematica.

A leitura de muitos desses autores oferece uma reflexio sobre as
perspectivas de produgdo historiogifica em diélogos com outras Ciéncias
Humanas - a Arqueologia, a Antropologia, a Linguistica, que favorecem
estudos de sociedades em suas diversidades étnicas e culturais e em dilo-
gos com os proprios indigenas e seus historiadores. Trata-se, portanto, de
uma obra aparentemente dedicada a uma temética especifica, mas que nos
remete as expectativas do futuro da educacio brasileira ao se comprometer

como uma producdo que se articula ao conhecimento democratico e plural
para nossa sociedade,

Prof.2 Dr.2 Circe Maria Fernandes Bittencour

Professora do Programa de Educacao: Histéria, Politica, Sociedade - EHPS - do
Faculdade de Educacao da Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paule
Professora aposentada da Faculdade de Educago da USP
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CAPITULO 1

O EQUILIBRIO DE HISTORIAS: EXPERIENCIAS
NO ENSINO DE HISTORIA POR MEIO DE
NARRATIVAS AFRICANAS E INDIGENAS

Claudia Mortari e Luisa Tombini Wittmann

A promulgacio das Leis Federais n° 10.639/2003 e n° 11.645/2008",
que instauraram a obrigatoriedade do ensino de histdria e cultura africana,
afro-brasileira e indigena em todo 4mbito do curriculo escolar brasileiro,
contribuiu para a discussio, proposi¢do, amplia¢do e produgio de conheci-
mentos no campo das Ciéncias Humanas, possibilitando a visibilizacao de
diversas experiéncias de sujeitos de origens africanas e indigenas. Juntamente
a esses dispositivos legais, é preciso referenciar as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacao das Relagdes Etnico-Raciais e para o ensino de
Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana e as Diretrizes Operacionais
para Implementagio da Histéria e das Culturas dos Povos Indigenas na
educacio bésica, instituidas em 2004 e 2016, respectivamente. Como sabe-
mos, os relatérios que acompanham ambas as diretrizes sdo portadores de
orientacdes significativas para sua implementacao. Tais dispositivos legais
contribuiram para que ocorresse, também, um alargamento essencial da
reflexdo historica que coloca em cena histérias e culturas distintas e diversas,
porém conectadas, em diferentes épocas e lugares. No entanto, tal tarefa
encontra um desafio pontual: superar uma concepgao eurocéntrica/colonial

! £ sabido que o sistema de educagio brasileiro é regulamentado pela Lei de Diretrizes e Bases da Educagio
Nacional (LDB), promulgada sob o nimero 9.394/1996. A Lei n° 10.639/03 alterou um dos artigos da LDB e
foi modificada novamente pela Lei n° 11.645/08, que instituiu a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura
afro-brasileira e indigena. Optamos também por referenciar a Lei n° 10.639/03 para demarcar a sua importancia
histérica e politica, representativa da luta empreendida pelos movimentos sociais, em especial, os Movimentos
Negros Brasileiros.
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GIOVANI JOSE DA SILVA & MARINELMA COSTA MEIRE
(ORG,\NIZADORES‘)

sobre o mundo que resulta no epistemicidio, ou seja, na invisibilidade ,
exclusio de saberes e histérias das Africas? e Américas, ainda significatj.
vamente presentes no cotidiano brasileiro e, especificamente, nos divers,
espacos de producdo de conhecimento, incluindo o universitdrio, espac,
em que nos situamos. Tal permanéncia torna necessario o posicionamentq
epistemoldgico e politico de questionamento do saber epistémico ocidenta]/
colonial e o descentramento do eurocentrismo e a valorizagao das teoriag
e epistemologias do sul que pensam com e a partir de corpos e lugares
étnico-raciais/sexuais que foram subalternizados pelo processo histérico
da colonialidade (GROSFOGUEL, 2008).

Nesse sentido, o objetivo deste capitulo é explicitar, a partir da expe-
riéncia de ensino no Curso de Histéria da Udesc (Universidade do Estado
de Santa Catarina), as possibilidades e os desafios do uso de narrativas nas
disciplinas de Histdria de Africa e Histéria Indigena’. As narrativas afri-
canas e indigenas evidenciam experiéncias, visdes e formas de ser, estar,
viver e ler o mundo e, portanto, expressam dinamicas, historias, lutas e
memorias de grupos diversos, contribuindo para a ampliagdo do conheci-
mento e para a dignidade humana (CASTRO-GOMEZ, 2007; MBEMBE,
2014; MUDIMBE, 2013; QUIJANO, 2005; MIGNOLO, 2003)*. O traba-
lho, pautado nas questdes tedricas colocadas pelos estudos pés-coloniais
e decoloniais’®, comprometido com a interpretacio decolonizada acerca

2 Aqui se trabalha com a ideia de Hist6rias das Africas no plural, objetivando reconhecer que, apesar de alguns

elementos culturais comuns em populacdes de amplas regides do continente, essas se caracterizam, sobretudo, pela

diversidade. Romper com uma perspectiva racializada e homogénea das experiéncias histéricas das populages

africanas no passado, e no presente, ¢ fundamental para a desconstrugcio dos essencialismos e objetificagdes que

recaem sobre o continente desde o inicio da modernidade. Sobre essa questio, ver Mbembe (2014). Seguindo a
mesma ideia, o uso do plural, ao se referir aos indigenas, colabora com o reconhecimento e a compreensio da
pluralidade étnica e cultural e das singularidades histéricas vivenciadas por povos originérios distintos.

3 Nos curriculos dos Cursos de Licenciatura e Bacharelado em Histéria, as disciplinas Africa I (22 fase), Africa
I (32 fase) e Historia Indigena (62 fase) sdo obrigatérias. Estéo articuladas, também, com as atividades de pes-
quisa e extensao, desenvolvidas pelas professoras vinculadas ao AYA - Laboratério de Estudos Pés-Coloniais e
Decoloniais (Udesc/Faed).

“ Escritas, sonoras e audiovisuais. A escolha por tais suportes de meméria deve-se a um posicionamento episte-
moldgico: sdo nessas narrativas, produzidas pelos préprios sujeitos histéricos, que pensamos ser possivel acessar
suas vozes, corpos, saberes e movimentos que expressam suas visdes de mundo e que colocam em questionamento
conhecimentos engessados e fechados em si mesmos, numa perspectiva colonial.

° Evidentemente, ndo se trata de desconsiderar as especificidades e heterogeneidades teérico-metodoldgicas
que marcam os dois grupos e o seu interior, mas, sim, de considerar, aqui, que hd um foco em comum: a critica

ao eurocentrismo e a colonialidade.
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das histérias de populagdes indigenas e africanas, propde uma posigao de
construgdo de conhecimento sobre, com e a partir de lécus de enunciagao® e
epistemologias outras. Objetiva-se contribuir para fomentar o desenvol-
vimento de reflexdes em torno da construgio do conhecimento histérico
e de ensino de Histdria que coloquem em pauta, no ambito universitério, e
para além de ele, a discussao acerca da colonialidade-do poder, do ser e do
saber e que proponham néo s a inclusdo de conhecimentos novos, mas o
questionamento do saber epistemolégico.

“Estamos numa empreitada de descolonizar as nossas mentalidades
e a universidade tem papel fundamental nisso”

“Somos gente verdadeira™, ressalta Daniel Munduruku, literato, indigena
do grupo Munduruku. “A Africa é gente de verdade™, afirma Chinua Achebe,
escritor, africano do grupo Igbo e de nacionalidade nigeriana. Ambos, ao
partir de seus ldcus de enunciagdo, expressam uma perspectiva central acerca
de suas préprias existéncias: a humanidade e a agéncia, em contraponto a
uma visao hegemonica de objetificacao das populagdes indigenas e africanas,
no passado e no presente. Tal afirmacao, que pode parecer simples e 6bvia,
tem como objetivo realizar uma provocacao, visando a abrir possibilidades
para o reconhecimento e as a¢des de aprendizados novos e mitituos que,
necessariamente, devem partir de um posicionamento desestabilizador e
decisivo na leitura dos aportes discursivos que fundamentam e moldam o
pensamento ocidental, deslocando o lugar no qual modelos de anélise, em
especial os histéricos, sdo pensados. Nesse sentido, trata-se, efetivamente,
de considerar as visoes e as formas de ser e de estar no mundo expressas
em diferentes suportes de memorias e, em especial, as narrativas histéricas

¢ Para Grosfoguel (2008), loci de enunciagao € o lugar geopolitico e corpo-politico do sujeito que fala, marcado
pelo lugar epistémico étnico-racial/sexual/de género, pois nossas experiéncias e impressoes acerca de tudo o
que temos contato sio demarcadas por meio dele.

7 Fragmento do discurso de Ailton Krenak na ceriménia de recebimento do titulo “Professor Honoris Causa”
pela UFJF em fevereiro de 2016 (KRENAK, 2016a).

¢ Fragmento da fala de Daniel Munduruku no X Encontro de escritores e artistas indigenas no Rio de Janeiro,
em junho de 2013 (MUNDURUKU, 2013).

? Fragmento de um ensaio intitulado “A Africa é gente de verdade”, escrito em 1998 pelo africano Chinua
Achebe (1998 apud ACHEBE, 2012, p. 60).
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) como conhecimento e teoria, rom-

nto colonial que as subalternizam,
e folclore ou cultura.

ndo ocidentais (africanas e indigenas
pendo com uma perspectiva de pensame
colocando-as apenas como produtoras d

Essa postura estd pautada no que se denomina giro-decqlomal, c!ufa se
constitui de um movimento tedrico, ético, politico, préticoe eplstemologlco,
que busca questionar a lgica da modernidade/ coloPialidad,e .(MI\GNO-LO,
2003). Tal perspectiva implica, também, 0 exercia'o da cr.1t.1c.a ads e;ntigas
dicotomias periferia/centro, cosmopolitismo/rur-ahsrr.lo, civilizado/se v;-
gem, negro/branco, norte/sul. Assim, a tarefa de 1mag1?1ar 0 nossodmllm 0
pés-colonial implica, dentre outras questoes, necessarlarrAlent.e, a desloca-
ciio, inversao ou até implosio do pensamento dual eurocéntrico (C.OAST/.X,
2006). Nesse sentido, torna-se possivel 0 dialogo de saberes, a} COIlVlVEI‘lCl.a
de diferentes formas culturais de conhecimento sem que estejam suaneu-
dos 2 hegemonia da episteme ocidental, constituindo-se num dos carpmhos
possiveis para a drdua empreitada de decolonizacao (CASTRO-GOMEZ,

2007, p. 87).

Como coloca Chinua Achebe:

Nio, nio ha nenhuma obrigagdo moral de escrever de maneira
especifica. Mas ha a obrigagdo moral, eu acho, de nao se aliar
com o poder contra os oprimidos. Eu acho que um artista, na
minha definicdo da palavra, nao é alguém que toma partido do
governo contra seus governados oprimidos. Isso é diferente
de prescrever um jeito que um escritor deve escrever. Mas eu
acho que a decéncia e civilidade insistiriam que vocé tomasse
o partido do oprimido. (ACHEBE, 2000, s/p)

Evidentemente, trata-se de um enorme desafio para o trabalho desen-
volvido na academia e nas escolas. Por outro lado, é preciso reconhecer que
ja houve avangos na ampliagdo da producao do conhecimento e na pratica
pedagdgica no campo da histéria indigena, dos estudos africanos e no ensino
de Histdria, principalmente, devido a atuacio das préprias populagdes
indigenas, africanas e afro-descendentes em suas lutas por direitos.

Ahistdria da escola dentro de territérios indigenas no Brasil é repleta
de violéncias fisicas e simbdlicas. Até recentemente, as experiéncias esco-
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lares dos indigenas envolviam proibicio da lingua materna e até mesmo
castigos fisicos. Essa escola tradicional colonial tinha o objetivo de educar
para civilizar, ou seja, integrar pessoas cuja identidade era considerada tran-
sitéria pelo Estado. Para a politica indigenista, pelo menos até a conquista
do direito a diferenca com a Constituicio Federal de 1988, os indigenas
estariam fadados ao desaparecimento; ideia que marca, inclusive, o pen-
samento historiografico oitocentista com ressonincias no senso comum
contemporaneo. Atualmente em crescimento populacional e num processo
de reforgo identitario, povos indigenas distintos exigem uma escola (quando
a reivindicam) diferenciada e intercultural que valorize de maneira equi-
librada os conhecimentos indigenas e nio indigenas. Essa visao, afirma
o antrop6logo Gersem Baniwa, “tem a ver com a necessidade dos indios
aproveitarem as coisas boas da escola e da universidade para estabelecer
uma relacio menos assimétrica com a sociedade dominante e construir
correlacdes de forcas menos desiguais” (2012, p. 130). A educacio formal
tornou-se, nesse sentido, um caminho para o fortalecimento de culturas
e de comunidades originarias. Domina-se os c6digos da sociedade nao
indigena sem deixar de ser quem se é.

A insercdo dos indigenas no ensino superior aumentou significati-
vamente a partir do inicio do século XXI, garantida pelas politicas publicas
hoje ameagadas. Sdo intimeras as instituicdes universitarias que nao so
inserem, mas tém que garantir a permanéncia de estudantes indigenas por
meio de apoio financeiro e, também, psicolégico. O que se verifica € que
jovens indigenas empenham-se para conviver num espaco preponderan-
temente branco e alicercado na escrita, encaram o desafio de estabelecer
um di4logo intercultural e se apropriar de novos saberes. A pergunta fun-
damental, invertendo a légica colonial é: o que as universidades aprendem

com os saberes indigenas?

As universidades ainda aproveitam muito pouco dos conhe-
cimentos, da sabedoria que os indios levam consigo para a
universidade. Eu nao tenho a menor divida do inverso: os
povos indigenas aproveitam tudo. [...]. Porque se houver
reciprocidade no aproveitamento dos diferentes saberes indi-
genas e ndo indigenas na academia, todo mundo ganha com
isso. Se um dia a gente conseguisse, por exemplo, aproveitar
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bem complementarmente os conhecimentos dos indios com
relacdo a plantas medicinais e da medicina tradicional coma
medicina cientifica, todo mundo sairia ganhando, indios e ndo
indios. Nossa, que riqueza teriamos! (BANIWA, 2012, p. 140)

O escritor Daniel Munduruku é categérico ao afirmar que “os indi-
genas se aproveitam mais do conhecimento ocidental do que o Ocidente
se aproveita do conhecimento indigena. Ora, quem sera mais inteligente
nessa histéria? O indigena faz muito mais esforco para entender o Brasil,
do que o Brasil para entender os indigenas. E nisso quem perde € o proprio
Brasil” (MUNDURUKU, 2016). Ailton Krenak, uma das maiores liderancas
do movimento indigena brasileiro, partilhou, na ocasiao do recebimento
do titulo de doutor honoris causa pela Universidade Federal de Juiz de Fora
(UFJF), em 2016, que estava honrado e que mantinha a serenidade diante de
tamanha celebragio por ser um sujeito coletivo, e ndo um sujeito no sentido
singular da palavra. Aquela era uma vitéria dos povos indigenas, das comu-
nidades negras, dos quilombolas e de outras comunidades invisibilizadas
que se sentiam reconhecidos por aquela homenagem. Indo além, instigou.

Eu acredito que nossas universidades devem considerar a
possibilidade de radicalizar no entendimento de que existe
um notério saber em diferentes segmentos da nossa comu-
nidade, da nossa sociedade, que nio sdo apenas honorificos,
sa0 notérios conhecimentos. N6s devemos respeitar, avaliar
e trazer para o conceito da pesquisa, do fazer conhecer, do
fazer saber, para que esses saberes nao sejam s6 simbélicos,
para que eles ndo sejam sé referéncias simbélicas ou folcl6-
ricas, que a gente nao insista em chamar de conhecimento
popular aquilo que cura, aquilo que prolonga a vida, aquilo
que cria maneiras de relacionamento sociaveis, que diminui a

violéncia, que diminui os atritos entre diferentes segmentos
da nossa comunidade. (KRENAK, 20164, s/p).

Ailton Krenak é professor do projeto federal “Encontro de saberes nas
universidades brasileiras”, que busca propiciar um espaco de experimenta-
¢do pedagégica e epistémica que coloque em didlogo o mundo académico,
alicercado (ainda) na escrita e num modelo eurocéntrico, e o mundo dos
saberes tradicionais, centrado na oralidade de grupos subalternizados, entre
eles, indigenas e africanos. Nesse sentido, Krenak ¢ certeiro:
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O mundo exige novas posturas com relagio a ideia da ciéncia,
da pesquisa, do conhecimento. Os canones que orientaram o
conhecimento até hoje, eles ficaram muito limitados a visio
europeia, a visio colonial. Nés estamos numa empreitada de
descolonizar as nossas mentalidades e a universidade tem
papel fundamental nisso (KRENAK, 20164a, s/p).

A caminhada foi e é de muita luta, por isso, Krenak considerou aquele
um momento de partida, e ndo de chegada.

Por sua vez, no que diz respeito as populagdes afro-brasileiras, essas
também, devido as politicas ptblicas, tém adentrado os muros das uni-
versidades, exigindo serem reconhecidas e respeitadas (e ndo somente
incluidas). Tal posicionamento tem implicagdes nos questionamentos em
torno da permanéncia do eurocentrismo/colonialidade nos componentes
curriculares de forma que se tem exigido a visibilizacdo e incorporacio de
tematicas que evidenciem, no passado e no presente, experiéncias, trajetdrias,
fazeres, percepgdes de mundo de populagdes africanas e afro-descendentes.
E encontram ressonancia no campo da historiografia e, em especial, foco
de abordagem dessa discussao, no dos chamados Estudos Africanos', de
forma que, nos ultimos anos, tem ocorrido uma ampliacao de producées
académicas'' com tematicas diversas, bem como perspectivas de anélise e
aportes teéricos e metodoldgicos, contribuindo para a problematizacao e
visibilizacdo das experiéncias de diferentes sujeitos histéricos. No entanto,
considera-se, ainda, a necessidade de abertura para a incorporacao de nar-
rativas expressas em diferentes suportes de memorias, produzidas pelos
préprios africanos (e indigenas), bem como a sua producao académica.
Como pensar a producdo do conhecimento histérico e o ensino de Hist6-
ria de Africa, por exemplo, se nos voltissemos ou deslocéssemos o [dcus de
enunciagdo, para homens e mulheres de diversas nacionalidades africanas?
O que as universidades aprendem com os saberes africanos?

19 Aqui, entendemos a produgio ndo somente acerca das Africas, mas, também, das experiéncias das populagdes
de origem africana na didspora.

"' Vale destacar, aqui, a expansao das pesquisas e dos estudos no Brasil no campo dos estudos africanos e, em
especial, da Hist6ria da Africa como, também, consequéncia da aprovacio dos dispositivos legais, o que tem
contribuido para a produgao e difusio do conhecimento (MORTARI, 2016). Recentemente, a obra organizada
por Josér Rivair Macedo (2016), apresenta uma importante contribuicao para o conhecimento acerca do pen-
samento africano no século XX.
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Aqui, de forma bastant§ sutil, esta colocada essa per.sgectiva no ygg
do préprio termo de e ndo da Africa. De acordo com o rflarﬁnes radicado p,
Reptiblica do Benin, Paulin Hountondji: ‘quéo africanos s3o os chamados esty,.
dos africanos? Por exemplo, por historia africana entende-se normalmente
discurso histérico sobre Africa, e ndo necessariamente um discurso histéric
proveniente de Africa ou produzido por africanos [...]" (2010, p. 133; grifo do
autor). Nessa direco, de acordo com Macedo (2016a, p. 283), o pesquisadoy
senegalés Ousmane Oumar Kane, recentemente, apontou a necessidade de
repensar os pressupostos ocidentais (emqpeus ou africanos) para a produgig
do conhecimento e do entendimento de Africa, incorporando a contribuicq
intelectual do isla e dos autores (africanos ou nao) de lingua arabe, ampliando o
repertério de possibilidades de interpretacao sobre o continente e suas popu-
lagdes. Esses dois exemplos nos convocam para a necessidade de reconhecer
o protagonismo dos africanos na construcio de interpretagdes e narrativas
marcadas pelos seus loci de enunciagdo e, portanto, pela sua experiéncia social
e histérica pautadas numa “tradicdo de conhecimento em todas as disciplinas e
com base em Africa” (HOUNTONDYJI, 2010, p. 141), e que precisam ser conhe-
cidas e ouvidas. Evidentemente, esse posicionamento nao implica considerar
que apenas africanos possuam a exclusividade como produtores de conheci-
mentos e que possam falar sobre si, desconsiderando ou negando narrativas
outras realizadas por estudiosos de diferentes nacionalidades na Europa ou nas
Américas. E imprescindivel assumir uma postura sensivel para que seja possivel
ouvir as suas vozes, suas criagdes culturais e historicas, seus conhecimentos
ou forma de concebé-los enquanto tal. Por outro lado, pesquisadores(as) nao
africanos poderiam contribuir nesse sentido a partir da sua prépria perspectiva
e contexto histérico(HOUNTONDYJI, 2010, p. 142). Tal postura implica, ainda,
aincorporagao de amplo suporte de memérias e corpus bibliografico: narrativas
literdrias, filoséficas, histdricas, sociolégicas, orais, visuais, corporais, tendo
como perspectiva central o principio da diversidade, de forma que seja possivel
construir uma interpretacio e uma explicacio da existéncia de contextos e de
sociedades diversas e complexas constituintes do continente africano.

Nesse sentido, o alcance das politicas de ago afirmativa e dos dispo-
sitivos legais educacionais como as leis federais n° 10.639/03 e n° 11.645/08
depende, também, desse alargamento das formas narrativas. Entendemos que
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esse ¢ um caminho importante para a construcio da diversidade praticada,
rumo ao que poderiamos chamar de um equilibrio das histérias (ACHEBE,
2013), em que essas populagdes deixam de ocupar espacos predeterminados nas
narrativas sobre o passado para tornarem-se pessoas ativas, nio s6 da historia,
mas de suas formas de fazer e contar. Esses e outros elementos funcionam
nao apenas como produtores de sentido, mas como canais de identificagéo, de
construgao da empatia. O processo de geracio de empatia, durante a absorgao
de uma histéria, acontece quando a narrativa nos transporta para o mundo da
personagem, fazendo com que nos identifiquemos com ela, com seu grupo,
com suas lutas. A nosso ver, aimplementagao dos dispositivos legais depende
de uma compreensao de histdrias e culturas africanas e indigenas que seja
fruto desse processo de empatia, de modo que sejam incorporadas no todo
social suas reivindicagoes.

Como afirma Chinua Achebe,

[...] se alguém conta uma histéria sobre algo que vocé néo gosta,
conte outra histdria sobre vocé mesmo que vocé gosta, que
também é verdade e contrapde a que lhe foi contada — nao
vamos entrar no mérito da deslegitimacio da outra histdria,
especialmente se esta é verdadeira, mas criar uma situagdo
em que existe uniformidade. N6s temos que fazer esse tipo de
coisa em larga escala — para mudar a imagem dominante de
Africa que tem sido formada ha centenas de anos. [...] E isso é
realmente algo que eu desejo ver neste século — a balanca das
histérias, onde todas as pessoas estarao habeis para contribuir
com a prépria defini¢do, onde nés nao somos vitimas dos rela-
tos de terceiros. Isso ndo quer dizer que ninguém nunca mais
possa escrever sobre outro alguém - eu acho que podem, mas
aqueles que vém escrevendo [colonizados], poderiam também
participar no fazer dessas histérias. (ACHEBE, 2013, s/p).

E, portanto, necessario e urgente o conhecimento e o aprendizado a
partir de saberes diversos em uma sociedade que € plural. Nesse sentido, as
instituicoes educacionais brasileiras devem construir praticas educativas que
colaborem com um equilibrio de histérias, a0 aprender com conhecimentos
indigenas e africanos, por meio da discussio de materiais diversos produzidos
por eles mesmos. Constréi-se, assim, conhecimento por meio de sabedorias
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provenientes de pessoas que foram marginalizados pelo processo histérico, no
passado e no presente, mesmo dentro de uma estrutura universitaria eurocéntrica,

Como nos alerta Castro-Gomez (2007), o pensamento € a estrutura
universitarios sao partes da estrutura triangular da colonialidade: colo-
nialidade do poder, colonialidade do ser e colonialidade do saber. Ambos
sendo, portanto, 16cus privilegiado (e ainda hegemonico) na producéo e
fiscalizacdo do conhecimento pautado no modelo epistémico moderno/
colonial. No entanto, mudangas sio possiveis por meio da flexibilizacao
transdisciplinaria e da transculturizagio do conhecimento. O didlogo de
saberes e a convivéncia de diferentes formas culturais de conhecimento,
sem que estejam submetidos 2 hegemonia da episteme ocidental, seriam um
dos caminhos para a ardua empreitada de decoloniza¢do da universidade
(CASTRO-GOMEZ, 2007), como apontado nas reflexdes realizadas até
aqui a partir dos préprios africanos e indigenas citados.

Diante das questdes colocadas até o momento, que foram centrais para
a reflexdo de nossas praticas de ensino, pesquisa e extensao no ambito da
universidade'?, o que podemos aprender com indigenas e africanos, a partir
de suas narrativas, que nos possibilita construir interpretacoes outras do
passado? E possivel a formulagio de categorias novas de analise histérica
a partir de seus saberes compartilhados? E a partir dessas questdes que
podemos refletir sobre tempo e ancestralidade, categorias essenciais para
a Historia e para os povos originarios e africanos.

“Somos povos! Somos ancestralidade.”.

No que diz respeito aos povos originarios, é necessario que se reco-
nheca, por um lado, a sua pluralidade étnica e cultural; por outro, a vivéncia

' Aqui, é preciso apontar que, nas atividades que desenvolvemos, a indissociabilidade entre pesquisa, ensino e
extensao é principio fundamental. Sobre os projetos, ver: http://www.faed.udesc.br/?id=2395; ayalaboratorio.
com. Concebemos as a¢ées universitarias enquanto um lécus de exercicio de pratica docente, de pesquisa e de
extensao indissocidveis e articuladas a partir de uma relagio dialégica com a sociedade. Pensamos, dessa forma,
contribuir para a articulagdo entre teoria e pratica na produgao do conhecimento, a democratizagio deste, bem
como para a formulacao de concepgdes e agdes curriculares, visando 2 transformagio das priticas sociais no
ambito da educagio antirracista.

" Frase de Munduruku, retirada do texto de Kayapé (2014, p. 52).
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comum pautada na ancestralidade. Nesse sentido, Daniel Munduruku é

provocativo.
Nio existem indios no Brasil! E comum se afirmar que os
antigos habitantes do Brasil sio indios. Isso ndo é verdade.
Este é um equivoco muito grande, que tem diminuido a
complexa diversidade indigena. E um apelido engendrado
na mente do povo brasileiro. Somos mais que um apelido.
Somos mais que um conceito vazio. Somos povos! Somos
gente verdadeira. Somos ancestralidade. (MUNDURUKU,
2013 apud KAYAPO, 2014, p. 52).

Ao refutar o genérico termo “indio”, Munduruku ressalta a diver-
sidade e a ancestralidade como esséncia do ser indigena, que vivencia o
tempo numa articulagdo constante entre passado e presente. Para o povo
Munduruku, diz ele, “s6 existem dois tempos: o tempo do passado, que €
o tempo da meméria, e o tempo do presente, que é o tempo do agora. Na
lingua Munduruku, nao existe a palavra futuro, simplesmente porque o
futuro nio existe” (MUNDURUKU, 2016, s/p). Nao se almeja, como no
tempo linear ocidental, congelar um tempo que nio temos por meio de uma
expectativa de felicidade futura. A quebra no tempo Munduruku, todavia,
“é feita justamente pelos chamados rituais de passagem. Nos cortamos,
dividimos, digamos assim, o presente de cada fase” (MUNDURUKU, 2016,
s/p). Ao vivenciar cada presente de maneira adequada, um Munduruku
pode se tornar um dia um av6, ou mesmo um respeitado ancido tataravo.
Esses sdo os referenciais da comunidade, aqueles que criam o espirito
das criangas por meio do contar historias. E um processo educativo que
faz os sujeitos perceberem seu pertencimento aquela cultura especifica.
Daniel Munduruku anuncia, inclusive, que se expressa como um cidadao
que pertence a uma cultura ancestral, ndo como um suposto porta-voz do
“indio” romantizado ou desqualificado que estd na cabega do ndo indigena.
Revela, porém, aspectos que conectam culturas indigenas distintas, como
por exemplo, 0 pensamento circular, que vincula histéria, memoria, orali-
dade, ancestralidade, tempo.

As histérias indigenas, sobretudo, mas as histérias em geral,
tém um componente que a gente esquece: normalmente
elas sio ciclicas ou circulares. O pensamento indigena € um
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pensamento circular. O que significa. issc’)? Significa que ,
gente pensa em forma de espiral. Espiral € aquela mola qye
d4 uma volta e se encontra novamente N0 Mesmo ponto, A
espiral como pensamento é essa voltaao Qassado necessaria
- é importante que a gente faga esse c.ammho de buscar ng
passado os sentidos da nossa existéncia para podermos dar
valor a0 momento em que a gente vive. O povo indigena nao
nega a sua memoria, ndo negaa sua histéria..O tempo inteirg
ele busca no passado os sentidos para atualizar sua existén-
cia no presente. Entdo, quando pensamos nas populacges
indigenas vivendo nos dias de hoje, temos que considerar
que elas estdo fazendo uma atualizagao da prépria histéria,
Vocés sabem que a cultura é algo dinimico. Nao existe cultura
parada no tempo. (MUNDURUKU, 2016, s/p).

Articula-se o passado e o presente numa constante atualizacio da
histéria, uma histéria de uma cultura originaria e a0 mesmo tempo dina-
mica. E essa visdo de mundo que leva Daniel Munduruku, por exemplo, a
criar um blog chamado “Mundurukando” e a reverenciar, constantemente,
o seu avd Apolinario em suas falas e escritas. Meu avo, diz ele, “falava
duas coisas que para mim sempre foram muito importantes. Uma delas
alimenta minha passagem nesse mundo e é referente ao tempo. Meu avo
dizia assim: se 0 momento atual nio fosse bom, nao se chamaria presente”
(MUNDURUKU, 2016, s/p). O presente como um presente possibilita que
cada fase da vida seja vivida plenamente: “essas fases sao fundamentais para
que cada segmento sirva como base para o que vem antes e depois dele.
Ser crianga é ser crianca. Ser adolescente é ser adolescente. Ser adulto é ser
adulto. E ser velho é ser velho. Ponto final” (MUNDURUKU, 2016). Esse é
o tempo da vida, pessoal e coletiva, de comunidades que além dos anciaos,
tém como mestres, também, as criangas. O tempo de ser crianga é também
o tempo de ensinar.

Ha mestres de sabencas ancestrais, como os avés, e mestres
de saberes ligados a0 embrido da humanidade, as criangas,
aquelas que nascem mais para ensinar do que para apren-
der. Por isso, perguntar para uma crianga o que ela quer ser
quando crescer ¢ uma ofensa. Como se ela fosse receber um

craché de ‘ser’ s6 quando adulto. Isso é apagar o que elaja é.
(KRENAK, 2016b, s/p).
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O tempo indigena nao ¢ o tempo do reldgio ocidental, que conta o
segundoy incessantemente. Voltamos a perguntar ¢ possivel trabalhar com
exvay questoes em salax de aula, inclusive da universidade? Na disciplina
Historia Indigena, na Udesc, o semestre infcia-se com uma apresentagio dos
alunos(as) a partiv da pergunta: quem ¢ vocd? Trata-se de wm compartilha
mento de caracteristivas ¢ historias pessoaiy, mas também do reconhecimento
do lugar que cada um ocupa na sociedade em que vivemos, Sao partilhados
desatioy, sobretudo, relacionados A raga/etnda, classe e orientagao sexual
numa sociedade desigual e discriminataria, além de transtornos paiquicos
cada ver mais comuns na contemporaneldade. Entende-se que ¢ a partir
dai que se estabelece a conexao entre os discentes (¢ entre os discentes e a
professora) ¢ que o grupo se constitui enquanto tal; durante meses essa serd
a coletividade que, além de refletir sobre a tematica indigena, aprenderd
com historias ¢ culturas indigenas, Esse exercicio inicial ¢ uma experién-
cia de escuta do outro (colega ¢, depois, indigena) que, justamente por ser
diferente, incita o pensar sobre nds mesmos ¢ nos transforma,

As aulas continuam com a reflexdo de frases de pensadores indigenas
sobre temas diversos, que cada um escolhe sem ler, entre pedagos de papel
dobrados. Sio muitos os alunos(as) que ficam impactados(as) e mudam ideias
pré-concebidas ao, por exemplo, compreender a relagdo dos indigenas com
o tempo ¢ a ancestralidade. Comentamos aqui, de maneira ripida, que um
pensamento de Apolindrio Munduruku, avd de Daniel, fez com que uma aluna
encarasse de maneira mais leve a escolha de prolongar sua permanéncia na
universidade ao se sentir comovida no dia da formatura da sua turma. Afinal,
o pensamento que ela tinha escolhido - ou a escolhido -, era o seguinte:

A gente tem que ser como o rio. Nao hi empecilho no mundo
que o faga sair do seu percurso. Ele caminha lenta mas constan-
temente. Ninguém consegue apressar o rio. Nunca ninguém
vai dizer ao rio que ele deve andar ripido ou parar. Nunca

apresse 0 rio interior, A natureza tem um tempo, e nos devemos
seguir 0 mesmo tempo dela. (MUNDURUKU, 2009, p. 15).

Apolindrio é um intelectual indigena, aquele que permanece no meio
do seu povo para narrar a sua historia, que reaviva, inclusive, a meméria da
criagio do mundo, de quando o tempo ndo existia. I por meio do sonho
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que se reconecta com os ancestrais, com 0S fum.iadores do. mundo, que "
recupera essa memoria ‘onde 0 fundamentokda vidaeo sentl’do do Caminh,
do homem no mundo € contado para voce [...]. quando nds narramog o
histérias antigas nds criamos o mundo de novo, llmpam?s 0 mundo” (KRE.
NAK, 1992, p. 203-204). Os ocidentais, por sua Ye‘z, aprisionam sey tempq
pretérito em datas fixas e depositam sua memoria em museus, senten;,
Ailton Krenak em um texto ja classico.

Quando eu vejo as narrativas, mesmo as narrativas cha-
madas antigas, do Ocidente, as mais antigas, elas sempre
sio datadas. Nas narrativas tradicionais do nosso povo, das
nossas tribos, ndo tem data, ¢ quando foi criado o fogq ¢
quando foi criadaa Lua, quando nasceram as estrelas, quando
nasceram as montanhas, quando nasceram os rios. Antes,
antes, ja existe uma memoéria puxando o sentido das cojsas,
relacionando o sentido dessa fundagao do mundo com 3
vida, com o comportamento nosso, com aquilo que pode
ser entendido como o jeito de viver. Esse jeito de viver que
informa a nossa arquitetura, nossa medicina, a nossa arte,
as nossas musicas, nossos cantos. [...] Essa mesma cultura
[ocidental], essa mesma tradigdo, que transforma a natureza
em coisa, ela transforma os eventos em datas, tem antes e
depois. Data tudo, tem velho e tem novo. Velho geralmente
é algo que vocé joga fora, descarta, o novo ¢ algo que vocé
explora, usa. Nao ha reveréncia, ndo existe o sentido das
coisas sagradas. (KRENAK, 1992, p. 202-203).

Os brancos dormem muito, mas s6 sonham com eles mesmos, ja nos
alertou 0 xama Yanomami Davi Kopenawa em seu recente e significativo
livro A Queda do Céu (2015). Essa é a caracteristica central do “povo da
mercadoria’, que transforma a natureza em coisa, e o passado em cronolo-
gia. Quando se trata de Histéria do Brasil, é comum que se supervalorize
a chegada dos portugueses no ano de 1500. Este fato histérico é por vezes
tratado como o inicio da nossa histéria, sendo o antes a auséncia dela ou
uma histéria menor. Essa data, exaltada por uma historiografia elogiosa da
colonizacéo portuguesa, foi construida no século XIX com o propdsito d¢
escrever determinada histéria nacional. A presenca e a diversidade indigen.as
no que, atualmente, chamamos Brasil, no entanto, tem milénios de histori®
O contato entre indigenas e nio indigenas é apenas parte dela, sendo as

28




A LEI 11,645/ 2008
UMA DECADA DE AVANCOS, IMPASSES, LIMITES E POSSIBILIDADES

formas de contar o passado (incluindo o milenar) distintas, imensuraveis e
de uma riqueza impar. Sdo, também, Histéria do Brasil. Narrativas indigenas
podem e devem servir de inspiragdo para uma pratica pedagégica inclusiva
(da educacio infantil até os cursos universitérios), para o avanco de pesquisas
em diversas dreas do conhecimento e mesmo para nosso desenvolvimento
como humanidade.

S6 quando conseguirmos reconhecer essa diferenga nao

como defeito, nem como oposi¢io, mas como diferenca da

natureza prépria de cada cultura e de cada povo, s6 assim

poderemos avangar um pouco o nosso reconhecimento do

outro e reconhecer uma convivéncia mais verdadeira entre

nds. Os fatos e a histéria recente dos tltimos quinhentos

anos tém indicado que o tempo desse encontro entre as

nossas culturas é um tempo que acontece e se repete todo

dia. Ndo houve um encontro entre as culturas dos povos do

Ocidente e a cultura do continente americano numa data que

pudéssemos chamar de 1500 ou de 1800. Estamos convivendo

com esse contato desde sempre. (KRENAK, 1999, p. 24-25).

As narrativas indigenas presentes nesse texto (e muitas outras) sio
discutidas na disciplina Hist6ria Indigena, situada na sexta fase do curso
de Histéria da Udesc. O uso majoritario de materiais produzidos pelos
préprios indigenas foi uma decisao tomada durante o andamento de uma
pesquisa sobre ensino de histéria indigena, que tinha como objetivo inves-
tigar o ensino da temética indigena em cursos de licenciatura em Histéria."
O intuito era compreender como a histéria indigena tem sido trabalhada,
posto que a Lei Federal n° 11.645/08 tornou obrigatdrio o seu ensino
nas escolas brasileiras, sendo responsabilidade das instituices de ensino
superior formar profissionais que atuardo na educagao basica. Vale apontar,
brevemente, algumas conclusées. Menos da metade dos cursos de Historia,
em Santa Catarina, incluiram a disciplina Histéria Indigena (ou similar) na
matriz curricular, que, geralmente, segue um modelo quadripartido francés,
ou seja, cronologia e concepgao europeias de histéria. A tematica indigena,
portanto, ainda é (quando é) trabalhada de forma fragmentada, quase sem

O projeto de pesquisa “Ensino de Histéria Indigena: realidade, desafios e possibilidades”, coordenado pela Prof.*
Luisa Tombini Wittmann, contou com a participacio dos seguintes discentes do Curso de Graduagdo em Histéria:
Stéfani Dias Leite, Daniele Policarpi, Rodrigo Ferreira dos Reis, Kerollainy Rosa Schutz e Cadidja Assis Pinto.
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perpassar outras disciplinas da matriz curricular, incluindo, por vezes, at¢
mesmo a histéria do Brasil. O quadro agrava-se quando ampliamos a anglise

para outros cursos de licenciatura.

Por outro lado, vale destacar que, apesar das diferencas de propos-
tas e de producio dos docentes da disciplina, percebeu-se um enfoque na
agéncia indigena em diferentes regioes e temporalidades, além de um com-
prometimento com 0 ensino de historia indigena. Alguns dos professores
sdo, inclusive, pesquisadores da area. No entanto, foi também verificado
que o estudo da temdtica ndo centra sua reflexdo em narrativas indigenas,
E evidente a importancia do reconhecimento dos indigenas como sujeitos
transformadores da histéria, mas, mais do que isso, enquanto produtores
de conhecimento. A quebra de uma concepgao colonialista de nossa histo-
ria exige mais do que um questionamento de estereétipos ainda vigentes
acerca das populagdes indigenas (e de origem africana) em uma sociedade
que tem como marca a diversidade. Torna-se, assim, essencial a discussio
de bibliografias e de outros materiais produzidos pelos proprios indigenas
em salas de aula de escolas e universidades.

Nesse sentido, o estudo de narrativas indigenas marca a disciplina
Histéria Indigena da Udesc, inclusive na atividade avaliativa de pesquisa,
escolha, apresentacdo e divulgagao de material que pode ser musical, filmico,
literario, audiovisual, entre outros, desde que produzido por indigenas. As
narrativas apresentadas pelos alunos(as) sao disponibilizadas no grupo da
disciplina Histéria Indigena - UDESC, no Facebook, ficando, assim, acessiveis
aos interessados na tematica. Essa atividade instiga os discentes a conhecer
e a valorizar saberes indigenas, sejam eles académicos ou nao, envolvendo-
se de maneira empatica com assuntos de seu interesse, que podem ser
aprofundados num trabalho escrito em forma de ensaio. Ainda, dentre as
avaliagdes propostas estdo, portanto, um ensaio académico individual e um
material didatico escolar elaborado em grupo. Destaca-se a produgao de
jogos analdgicos e digitais, que tem potencial para envolver alunos(as) de
diversas idades, tornando-os participes do processo de ensino-aprendiza-
gem de maneira lidica. Essa forma de avaliacio colabora na formagao dos
futuros professores do ensino bésico ao possibilitar que utilizem materiais
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didaticos produzidos por eles mesmos, combatendo dois dos maiores
desafios inerentes a implementacio da Lei n® 11.645/08 e suas diretrizes,
a saber: formacdo na drea e materiais didaticos atualizados. Contribui-se,
assim, para a formac@o de um(a) profissional que reconheca a diversidade e
respeite as referéncias culturais indigenas da sociedade brasileira, além de
combater a discriminagao por meio da reflexio do conhecimento histérico
acerca das — e produzido pelas - populagdes nativas.

“Vamos realizar o sacrificio e deixar a culpa na soleira da porta dos
espiritos”®

No que diz respeito as populacdes africanas, é imperativo considerar
que o proprio termo “Africa” e, consequentemente, “africano” sdo construcdes
forjadas no contexto da modernidade e que se referem a uma multiplicidade
de povos, com linguas e culturas diversas, caracterizados por diferentes
modos de organizacio social e politica (MORTARI, 2016). Como coloca o
filésofo e escritor anglo-ganés Kwame Appiah:

Se nos fosse possivel viajar pelas muitas culturas da Africa
naqueles anos - desde os pequenos grupos de cagador-coletores
bosquimanos, com seus instrumentos da Idade da Pe'dra, até
os reinos haussas, ricos em metais trabalhados -, teriamos
sentido, em cada lugar, impulsos, ideias e formas de vida
profundamente diferentes. Falar de uma identidade africana
no século XIX - se identidade é uma coalescéncia de estilos
de conduta, habitos de pensamento e padrdes de avaliagao
mutuamente correspondentes (ainda que as vezes conflitan-
tes), em suma, um tipo coerente de psicologia social humana
-, equivalia a dar a um nada etéreo um local de habitacao e
um nome (1997, p. 243).

Se nio é possivel pensar numa Africahomogeénea, como sera o ensino
acerca da tematica? Pensamos que o trabalho com narrativas literdrias'®, de

15 Provérbio Igbo, citado por Achebe, 2012, p. 164.

1 As reflexdes aqui presentes, além de serem relacionadas 2 prética docente em sala de aula estdo articuladas
a0 projeto de pesquisa, coordenado pela prof.* Claudia Mortari, intitulado “Modos de ser, ver e viver: 0 mundo
Igbo a partir da escrita de Chinua Achebe” (Africa Ocidental, séc. XX). Participam do projeto os discentes do
curso de graduagio em Histéria: Cadidja Assis Pinto, Emilio Ranieri Migliorini, Katarina Kristie Martins Lopes
Gabilan, e Willian Felipe Martins Costa.
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nstitui-se um caminho que possibilita ng ¢
o entendimento da intencionalidade de quem as escreveu inserido em g,
contexto, mas, também, de determinadas sociedades e contextos histér.
cos e das concepgoes de tempo € ancestralidade que as caracterizam, foc,
do nosso interesse. Esse € 0 caso da escrita literaria de Chinua Achebe!
(1930-2013),em especial O mundo se despedaga'®, considerada um classico gy
literatura africana pés-colonial, produzida no contexto continental de luta
por independéncia e liberdade" e, portanto, marcada por posicionamentog
de critica aos efeitos da colonizagdo e de resisténcia a colonialidade®. Aligs,
o préprio autor declarou que sua inten¢io ao escrever sobre sua etnia era
tornar visiveis a0 mundo seus costumes e experiéncias histdricas em contato
com os colonizadores europeus, sem vitimizagdes e visoes estereotipadas e
que um escritor criativo nao poderia se esquivar de abordar questdes sociais
e politicas da Africa contemporanea (ACHEBE, 201 2).

diversas nacionalidades, co

Como afirma Mignolo,

[...] o discurso colonial e pds-colonial” ndo é apenas um novo
campo de estudo [...], mas condigdo para a possibilidade de se
constituirem novos loci de enunciagdo e para a reflexo e de
que o “conhecimento e compreensio” académicos devem ser
complementados pelo “aprender com” aqueles que vivem e

"7 Achebe (seu nome britanico era Albert Chinualumogu Achebe) nasceu na aldeia de Ogidi, em Igboland, na
década de 1930, trinta anos antes de a Nigéria libertar-se do dominio colonial britanico. Estava habituado comas
tradicdes cristas e Igbo, devido a conversio de seu pai ao cristianismo. Estudou literatura europeia na universidade
da Nigéria, com mestrado em Tradigoes Europeias e Africanas. Em 1944, ingressou na University College of
Ibadan onde estudou Teologia, Histéria e Lingua e Literatura Inglesas. Viveu entre a Nigéria e Estados Unidos,
onde foi professor catedrético de Estudos africanos na Universidade norte-americana de Connecticut. Recebeu
o titulo de doutor honoris causa de vérias universidades de todo o mundo e ao longo da vida. Faleceu em 2013e
produziu, ao longo de sua carreira, cerca de trinta livros, entre romances, contos, ensaios e poesia. Seus textos
discorrem sobre a questdo da inferiorizagao que o Ocidente impos as sociedades e as culturas africanas os efeitos
da colonizagao europeia, além da critica 2 politica nigeriana no contexto da independéncia (MORTARI, 2015).
2 Publi‘cada em 1958 (sua primeira e mais conhecida obra), dois anos antes da independéncia da Nigéria, quando
::;’::::;:::j::el;?:.s lilotiilti;:il;zida para mais de c.:inquenta.linguas, sendo o titulo original Things fall apart. Para
A s f) .a versao traduzida e 'publxcada recentemente: ACHEBE, 2009. Ta
e I T (i)l milﬁ:r:a t:mhcgfno data fie mde;')endén.cia .l.° de outubro de 1'960. E con:ia e::ca "
250 grupos étnicos, sendo as trés esri A i 5 'ltam?s. iy L3 m'u Ietmicn ¢ de. cultlfras (et ;i eria-
nembassy-brazil.or,g/PonugUes/ l‘z : ncipais etmas. Igbos, lorubés e Haugas. Disponivel em http://www.nig
gerResumo/nigeresumo.htm. Acesso em: 14 abr. 2017.

* Sobre as literaturas africanas pg iai ita
pos-coloniais ver o trab ifi te sobre a escr
de Achebe, o trabalho de PEREIRA, 2009, 0 thebalno e LEITR, 2012, Especiiear)
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refletem a partir de legados coloniais e pos-coloniais. (MIG-
NOLO, 2003, p- 25-26, grifo nosso).

A estrutura da sua narracio, a forma e a expressdo estdo mergulha-

das no modo de ser Igbo, pois o0 autor incorpora a tradi¢do local em sua
narrativa, trazendo as marcas da tradicio oral por meio dos vocabulos e
provérbios da regido onde nasceu, numa época em que os costumes e tra-
di¢des ancestrais ndo competiam com as concepgdes ocidentais de mundo.
A narrativa passa-se em Umudfia, uma comunidade Igbd composta de
nove aldeias e conta a trajetdria de seu protagonista Okonkwo: sua vida na
aldeia, com suas esposas, filhos e parentes, seu viver cotidiano, os conflitos,
as hierarquias e relacoes de poder, os esforcos para ser reconhecido com
um homem de status, o estranhamento com a chegada do colonizador, os
desafios de defender a familia, seus costumes e tradicoes e, em especial, a
percepcao dos Igbos acerca do homem branco.

Na narrativa de Achebe, a ancestralidade é marca fundante de uma per-
cepcao de mundo. Na descricao da localizacéo do territério Igbo, por exemplo,
esse é demarcado pela referéncia  existéncia de uma rua na qual transitam
todos os espiritos, incluindo os de outros lugares da chamada ibolandia.

Os Igbos tém sua “patria” no sudeste da Nigéria, ao norte
do Delta do Niger e ao sul do Benué, numa larga faixa que
vai do sudoeste do Niger até as dguas do Rio Cross. [...] As
tradi¢Ges colocam a fonte da nagio ibo na drea de Nri-Awka
e dizem que a principal rua de Nri é a rua dos deuses, e que
por ela transitam, a caminho da terra dos espiritos, todos os
que morrem em outros lugares da ibolandia. [...] A parentela
mais distante pode viver em outra aldeia e s6 se reunir com
seus familiares em ocasides especiais (ACHEBE, 2009, p. 8).

Mas hé outro indicio importante nessa citagao: a indissociacio entre
tempo e ancestralidade. Se essa é constitutiva do ser Igbo, fundamenta a
propria relagdo com o tempo, articulando passado e presente de forma
constante, que, por sua vez, alicerca toda a vida em comunidade. O pas-
sado, o tempo dos ancestrais ainda vivos e interagindo no tempo presente
aproximando os vivos dos mortos.

Na realidade nio existia uma distancia muito grande entre
a terra dos vivos e o dominio dos ancestrais. Havia sempre
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idas e vindas entre os dois mundos, especialmente durang
os festivais e quando um homem idoso morria, porque o
velhos estio muito proximos dos ancestrais. A vida de yp,
homem, desde o nascimento até a morte, era uma série de
ritos de transicdo que o aproximavam cada vez mais de seyg
antepassados (A\CHEBE, 2009, p. 141-142).

O tempo presente é o social, do vivido, do compartilhado, do experen-
ciado, marcado, pelas acoes das pessoas no ambito da aldeia “[...] Okonkwo
trabalhava todos os dias nos seus rocados, desde o primeiro cantar do galo
até que as galinhas se recolhessem” (ACHEBE, 2009, p. 33).

Nessa perspectiva, portanto, ndo ha um futuro, porque esse vai depen-
der da forma como as pessoas no presente relacionam-se com os ancestrais.
Aqui, os mundos visiveis e invisiveis estao em relacdo e, nesse sentido, todas
as pessoas sao compostas de energia vital. Nessa forma de ser e existir no
mundo, que articula tempo, ancestralidade, memoria, corpo, a tradigio
oral desempenha um papel fundamental, sendo os provérbios “o azeite
de dendé com o qual as palavras sdo engolidas” (ACHEBE, 2009, p. 27). E
importante pensar que a oralidade, para essa sociedade, ndo esta pautada
apenas na palavra proferida, mas, também, na sonoridade, na corporeidade.

Aru ovim de de de dei - eram as palavras que flutuavam em
torno da cabana fechada, palavras que semelhavam linguas
de fogo que contivessem os espiritos ancestrais da tribo.
O agogo batia incessantemente e o som da flauta, forte e
penetrante, pairava sobre a confusio. (ACHEBE, 2009, p.
108, grifo nosso).

Os tambores continuavam a tocar, persistentes, se, mudar de
cadéncia. Seu som ja ndo era algo separado da aldeia buligosa.
Era como se fosse o pulsar de seu coragio. Ressoava no ar,
na luz do sol e até nas arvores, empolgando toda a aldeia.
(ACHEBE, 2009, p. 6, grifo nosso).

Os tocadores de tambor dominavam o ambiente. [...] estavam
possuidos pelo espirito dos tambores. [...] os velhos acompa-
nhavam com a cabega a batida dos tambores, relembrando 0
tempo em que tinham lutado ao som daquele ritmo excitante.
(ACHEBE, 2009, p.65-66, grifo nosso).

Cantava mentalmente e caminhava a seu ritmo. Se a cangdo
terminasse com a batida do pé direito, a mae estava viva. S¢
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fin.dasse comado pé esquerdo, estava morta. Nio, morta nio,
e sim doente. (ACHEBE, 2009, p- 79; grifo nosso).

] r'nas o ekwe ia levando as noticias até as outras nove
aldeias, e mais longe ainda. A fala do tambor comegava pelo

nome da tribo: Umuéfia obodo dike, “a terra dos bravos”.
(ACHEBE, 2009, p. 140; grifo nosso).

Esses enxertos sao emblematicos e, como as palavras sdo construtoras
de sentido, faz-se necessario explicita-las: espiritos ancestrais, pulsar do
coracdo, agogo, flauta, tambor, todos conectados pelo ritmo, pelo som que
fala, para a alma, para o sentir, para a coletividade.

Portanto, esse tempo, marcado pelos ancestrais e pelas agdes cotidianas
do presente, ndo € linear como o ocidental, que caminha necessariamente
para um futuro. A forma do tempo aqui é em espiral, busca-se, no passado,
formas de se colocar e de atuar no presente. Por exemplo, quando Achebe
narra as implica¢des da mudanca dessa ordem tradicional para outra, a partir
dainsercao dos missionarios ingleses na regiao, sua reflexio é emblematica
na ac¢ao do protagonista da histéria, Okonkwo, em relacio ao futuro da sua
comunidade, devido a conversio de seu filho ao cristianismo: “o que seria
se os demais seguissem o mesmo passo, quem faria o culto aos ancestrais?
Ele estaria junto de seu pai, a espera de um culto que nido aconteceria, se
tornariam cinzas do passado apenas” (ACHEBE, 2009, p. 174).

Mas é preciso considerar que essas sociedades ndo sao estaticas. Ai
entra um elemento central: as pessoas, enquanto seres atuantes que fazem
a leitura desse passado pelo presente e que, portanto, podem mudar. Essa
cultura é dindmica. A tradicdo aqui ndo pode (e nem deve) ser entendida
como algo parado e estatico no tempo. E, novamente, a narrativa de Achebe
nos apresenta evidéncias dessa questao: “Vocé nao ofendeu nem os deuses
nem seus ancestrais. E quando um homem estd em paz com os deuses e
com seus antepassados, sua colheita serd boa ou m4, conforme a forca
de seus bracos” (2009, p. 38, grifo nosso).

Partimos do principio de que a compreensao de processos histéricos
ocorridos em diferentes temporalidades e sociedades no continente africano
precisa ser compreendida a partir do entendimento de conceitos centrais
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ais, suas formas de ser, viver, ver e esty;
sciplina de Historia da Africal n,
rais para o entendimentq

que fundamentam as culturas loc
no mundo. Por essa razao, no inicio da di
Udesc, realizamos a discussao de conceitos cent
da forma como determinadas populagoes africanas concebem o tempo, 5
histéria, a ancestralidade. E com essa intencionalidade que realizamos 5
leitura ndo somente de textos historiograficos, mas, também da literatura
de Achebe, com o objetivo de compreender sua narrativa e o que propde a
pensar acerca desse mundo igbo. Alids, para Achebe, pessoas de diferentes

partes do mundo podem

[...] responder a2 mesma histdria, se isso significa algo para
eles além de suas proprias historias e experiéncias. [...] isso é
0 que a boa literatura pode fazer - ela pode nos fazer iden-
tificar-nos com situacoes de pessoas de longe. Se ela faz
isso, ¢ um milagre. Eu digo aos meus alunos, nao € dificil se
identificar com alguém como vocé, alguém proximo que se
parece com vocé. O que é o mais dificil é se identificar com
alguém que vocé ndo v&, que estd muito longe, que tem uma
cor diferente, que come um tipo de comida diferente. Quando
vocé comeca a fazer isso com a literatura esta realizando um
prodigio (ACHEBE, 2000, s/p).

E um grande desafio construir com os(as) discentes uma forma de
compreensio na qual as sociedades Igbos colocam-se no mundo de forma
relacional e indissociavel com o visivel e o invisivel e que todos e todas
possuem (e sdo ligados) por aquilo que se denomina energia vital. Herdeiros
que somos de uma concepgao cartesiana e, portanto, colonial e ocidental do
mundo, o deslocamento de tal perspectiva constitui-se de uma provocacio
porque é preciso refletirmos sobre nés mesmos na relagao e nao sobre os
“outros”.

“ ’
Um ser humano é humano por causa de outros seres humanos”!

Por isso que os nossos velhos dizem: “Vocé niao pode se
esquecer de onde vocé ¢ e nem de onde vocé veio, porque
assim vocé sabe quem vocé é e para onde vocé vai”. [sso nio

' Fragmento de um ensaio intitulado “A Africa ¢ A
gente de verdade”, elaborado em 1998 pel i i
Chinua Achebe (apud ACHEBE, 2012, p. 167). ol a1
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¢ importante s6 para a pessoa do individuo, é importante
para o coletivo, ¢ importante para uma comunidade humana
saber quem ela é, saber para onde ela esta indo. (KRENAK,
1999, p. 27).

Se a méxima filoséfica de Decartes “Penso, logo existo” repre-
senta o ideal do individualismo europeu, a afirmagao bantu
“Umuntu ngumuntu ngabantu” representa uma aspiragao
africana coletiva: “Um ser humano é humano por causa de
outros seres humanos”. Nossa humanidade depende da huma-
nidade de nossos semelhantes. Nenhuma pessoa, nenhum
grupo podem ser humanos sozinhos. N6s nos erguemos
acima do nivel animal juntos - ou entdo nao nos erguemos.
Se aprendermos a lido, ainda que tarde, teremos dado um
passo a frente, um passo verdadeiramente digno de um novo
milénio (ACHEBE, 2012, p. 167).

Essas duas epigrafes nos alertam para os sentidos da histdria, a relacao
com o passado, o senso de coletividade, a indissociabilidade entre o sentir
e o pensar. Parece-nos que elas remetem as questdes centrais que foram
discutidas ao longo deste texto.

As reflexdes realizadas possuem implicagdes significativas no campo
da pesquisa e do ensino de Hist6ria. Pensamos que é preciso, e possivel,
produzir conhecimento a partir da anélise e da problematizacao de fontes
documentais diversas, produzidas pelos préprios indigenas e africanos,
a exemplo da literatura. A importancia da construcao de uma narrativa
que leve em conta o que eles tém a falar sobre si mesmos, além de superar
imagens e representagdes estereotipadas e preconceituosas que foram
perpetuadas por muito tempo na historiografia, contribui para a imple-
mentacio dos dispositivos legais brasileiros na 4rea da educacao: as Leis
Federais n° 10.639/2003 e n°® 11.645/2008 e suas diretrizes correspondentes
(2004 e 2016). E importante lembrar que nao se trata apenas de trabalhar
com essas tematicas ou incluir conteidos, mas pensar quais perspectivas
epistemoldgicas contribuem para o combate aos estere6tipos e preconcei-
tos raciais/sexuais e o avanco de um conhecimento nio eurocentrado por
meio da construcio de categorias de analise do social a partir de narrativas

produzidas por indigenas e africanos.
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Nesse sentido, partimos do principio de que a producio do conhe-
cimento nas universidades, esse Joci de enunciagao no qual .fazemos parte,
deve estar aberta para a percepgao das diferentes formas <.ie viver no mu'ndo,
rompendo com a perspectiva de uma hist6ria universal. Afinal, ndo possuimos
uma histdria inica, como bem alertaa escritora Chimamanda Adichie (2009),
Precisamos caminhar no sentido de encontrar 0 “equilibrio das histérias”
(ACHEBE, 2008) para superar a perspectiva da colonialidade na producio
do conhecimento no Ocidente. Afinal, disso depende a nossa humanidade.

O direito de narrar, as circularidades de ideias, de saberes, a relagio
e as trocas sdo questdes que fundamentam 0 deslocamento de um conhe-
cimento eurocentrado por meio do didlogo com uma producéo do Sul
Global??, principio central no desenvolvimento das atividades em sala de
aula aqui expostas. Evidentemente, tal perspectiva encontra seus desafios,
principalmente, resisténcias. No entanto, como coloca Achebe, “Eneke, o
passaro, diz que, desde que 0 homem aprendeu a atirar sem errar a pontaria,
ele, o passaro, aprendeu a voar sem pousar”. (2009, p. 42).
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